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I. EINFUHRUNG 7

L.1. Einleitung

Das wachsende Interesse historischer Wissenschaften fiir anthropologische
Fragestellungen hat in den Altertumswissenschaften seit den fiinfziger Jahren
eine Hinwendung zu den Bereichen ,,irrationalen” Denkens' der Antike bewirkt.
Dazu zihlt auch das groBe Gebiet der antiken Magie und Astrologie, wobei sich
der Schwerpunkt von einer philologischen ErschlieBung der magischen und
astrologischen Texte zu einer Untersuchung der soziologischen Funktion der
Akteure, ihrer Texte, Praktiken und Rituale verschoben hat’. Diese Sichtweise
ermoglicht aufschlussreiche Einblicke in das enge Miteinander von magischen
und religiésen Denken und Praktiken in der Antike, das sich auch nach der
Christianisierung fortsetzte. Magie war diesen Studien zufolge weder ein
marginales Phinomen, das sich auf bestimmte Randgruppen beschrinkte, noch
eines, das nur in populdren Schichten verbreitet war — auch und gerade die
gebildeten Eliten pflegten magische Vorstellungen und iiberlieferten hierzu
Texte, die oft sehr komplex waren und zahlreiche gelehrte Anspielungen
enthielten. Besonders in der Spitantike zirkulierten im gnostischen und
spatheidnischen Milieu viele magische Schriften, zu denen auch die hier
behandelten Kyraniden zshlen’.

In der Orientalistik gibt es wenige Untersuchungen zu diesen Aspekten; hier
konzentriert sich die Fachwissenschaft nach wie vor auf die philologische
Erschliefung der magischen Texte, was in Anbetracht der Fiille des
iiberlieferten Materials auch naheliegt’. Wir wissen aber deshalb noch sehr
wenig zum ,,magischen Milieu® im Islam und deren Akteure, auch der ,,Sitz im
Leben“ magischer Traktate riickt erst allméhlich ins Blickfeld der Forschung’.

Der Frage nach der Kontinuitdt zwischen der islamischen und der
griechisch-rémischen Magie wird folglich in der Orientalistik v. a. unter der
Perspektive der Textgeschichte nachgegangen, es wird also untersucht,
inwiefern antike Texte rezipiert und iibersetzt wurden®. SchlieBlich schreiben

! 8. schon E.R. DoDDS, The Greeks and the Irrational, Berkeley 1951.

2 S. M. DICKIE, Magic and Magicians in the Greek-Roman World, London 2001 und die ausgiebige
Bibliographie. Vom umfangreichen neueren Schrifttum zur Antiken Magie seien hier nur zwei grundlegende
Werke zitiert: F. GRAF, Gottesnghe und Schadenszauber, Miinchen 1996 und C.A. FARAONE / D. OBBINK
(hsgb.), Magika Hiera: Ancient Greek Magic and Religion, Oxford 1991.

*S. v.a. das Werk von G. FOWDEN 1993 zum Hermetismus im spitantiken Agypten.

* 8. neuerdings die Edition des bekanntesten Handbuchs arabischer Magie von D.A. PIELOW, Die Quellen der
Weisheit: die arabische Magie im Spiegel des Usil al-Hikma von Ahmad ‘Ali al-Banj,
Hildesheim 1995, (Arabistische Texte und Studien, 8), die Studien von VERENO 1992 und DORPMULLER 2004.

5 S.z.B. die Arbeit von S. DORPMULLER , The magician's handbook: ‘Sitz im Leben’ of a text type.” The Arabist:
Budapest Studies in Arabic 18, 1996, 3-74.

© Es gibt allerdings auch anthropologisch orientierte Arbeiten, die das Uberleben antiker Praktiken in den Blick
nehmen, s. v.a. die Arbeiten von A. FODOR (1993 UND 1996) zu Agypten.
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sich viele magische arabische Texte eine antike Herkunft zu und geben sich als
Ubersetzungen aus dem Griechischen. Leider haben sich viele Texte bei
niherem Betrachten als Pseudoepigrapha erwiesen’, was aber nicht bedeutet,
dass die Frage nach der Kontinuitit verneint werden muss. Denn diese
Attribution zeigt, dass man sich die antike Tradition einreihen wollte, da ihr ein
bestimmtes Prestige anhaftete. Ferner erfordert eine ,,Filschung® immer eine
gute Kenntnis des Originals, um vom Rezipienten akzeptiert zu werden. So
stellt sich die Frage, ob nicht in manchen Gebieten das soziale Milieu
spitantiker Magie bis in die islamische Zeit iiberlebte und ob nicht in diesen
Kreisen viele Praktiken und Texte aus der Antike weitertradiert wurden, so dass
auch magische Texte ,,4 la grecque® verfasst werden konnten®.

Schliefllich mehren sich Belege, die darauf hindeuten, dass es durchaus
echte Ubersetzungen und Adaptationen gegeben hat. Die hier verdffentlichte
arabische Ubersetzung des ersten Buchs der Kyraniden ist ein besonders frithes
und aussagekriftiges Beispiel, da wir das seltene Gliick haben, dass auch die
griechische Vorlage iiberliefert ist. Meinem Lehrer Manfred Ullmann ist die
Entdeckung der arabischen Kyranis in einer magischen Sammelhandschrift aus
Oxford zu verdanken®, er regte auch diese Edition an, durch die dieses wichtige
Zeugnis fiir die Kontinuitit des griechischen Hermetismus in islamischer Zeit
der Fachwelt zuginglich gemacht werden soll. Die Publikation und
Kommentierung dieses Textes versteht sich zusitzlich als ein Versuch, dem
,hellenisierenden® Milieu'® in der arabisch-islamischen Kultur, in dem solche
Ubersetzungen entstanden und zirkulierten, niiher zu kommen.

1.2. Die Kyraniden im Rahmen antiker und islamischer Magie

Die Kyraniden =z#hlen innerhalb der sogenannten ,hermetischen
Literatur!' zu denjenigen Texten, die sich vorwiegend mit okkulten und
magischen Themen beschiftigen. Wie zahlreiche andere magische Traktate der
Antike und Spitantike behandeln sie die verborgenen Eigenschaften und Kréfte

7'8. z. B, die Studie von BAUSANI 1983. J. RUSKA spricht in seiner Einfiihrung zur Tabula Smaragdina (RUSKA
1926) von “Filschungen”. S. RUskA 1926, 67.

8 Bin Umfeld, in dem viel Antikes, und besonders auch Magie rezipiert wurde, ist das neuplatonisch-ismailitische
Milieu der Ihwan as-Safa‘, die Magie und andere Geheimwissenschaften zu den Wissenschaften zihlten, die
“geschaffen wurden um den Lebensunterhalt zu gewihrleisten und den weltlichen Wohlstand zu fordern” s
auszugsw. Ubs. Von F. ROSENTHAL, Das Fortleben der Antike im Islam, Ziirich 1965, 82. Vgl. auch P. LORY, La
magie chez les Thwan al-Safa’. Bulletin d'Etudes Orientales 44 / 1992, 1993, 147-159.

Ein bekannter Fall eines “pseudogriechischen” magischen Textes ist die Picatrix des Pseudo-al-Magriii. S. Z.B.
auch JOOSSE 1993.

° 8. ULLMANN 1972.

' VERENO 1992 weist in seinem Vorwort zu Recht darauf hin, dass eine Untersuchung des Rezeptionsumfelds
fiir die arabischen Arkanwissenschaften (in seinem Fall speziell die Alchemie) “nur unter Hinzuziehung
umfangreichen handschriftlichen, unbearbeiteten Texmaterials moglich” ist. Diese Studie versteht sich als ein
Beitrag, diese Materialbasis zu erweitern.

' Also diejenigen Schriften, die dem Gott/Propheten Hermes Trismegistos zugeschrieben werden. S. dazu bes.
Kapitel 1.3.
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(¢p0oeig, daher der Begriff ,,Physikaliteratur bei Wellmann'?, entspricht arab.
hawass) der natiirlichen Dinge sowie das Walten von Sympathie und Antipathie
im Kosmos. Wellmann schrieb die Entstehung und Verbreitung dieser
Vorstellungen fast ganzlich dem Wirken des Bolos von Mendes (um 200 v.Chr.,
bei Wellmann unter dem Namen ,,Bolos-Demokritos oder ,,Pseudo-Demokrit™
bekannt) zu'%; sie galten ihm als dgyptisch-orientalischer Herkunft. Seine
Theorie, die eng mit der damals verbreiteten Ansicht zusammenhéngt, dass alles
Mystisch-Magische und Irrationale dem Griechentum fremd war und erst dem
orientalischen Fremdeinfluss in hellenistischer Zeit zu verdanken ist, gilt
mittlerweile als iiberholt”. Es ist nicht méglich, diese Vorstellungen auf den
Einfluss einer einzelnen Person zuriickzufiihren, und es steht auch auBer
Zweifel, dass Zauberpraktiken von Anbeginn unter Griechen und Romern
verbreitet waren. Magie war in der Antike keineswegs ein importiertes
Randphanomen, sondern wesentlicher Bestandteil des Alltagslebens und gerade
auch in der antiken Bildungselite verankert.

Dennoch, obwohl feststeht, dass Magie ein autochtones Element antiker
Kultur war und auch schon in vorhellenistischer Zeit existierte, bereicherte der
Kontakt mit den orientalischen Hochkulturen die griechische Magie um viele
neue Techniken und Vorstellungen (v.a. im Bereich der Diamonologie'®), so
daB3 es berechtigt ist, die antike Magie als synkretistisch anzusehen. Magie und
Geheimwissenschaften erweisen sich schliefilich als besonders ,,durchlissig™ fiir
Akkulturationserscheinungen: da dem Exotischen, dem ,Fremden“ eine
besondere Autoritit auf diesem Gebiet zugebilligt wurde, war man gerne bereit,
Neues zu iibernehmen'”.

Zu dieser orientalisierenden antiken Magie z#hlt auch eindeutig der
griechische Text der Kyraniden: Auf Griechisch verfasst und an ein
hellenisiertes Publikum gerichtet'® enthilt es vieles, was bestimmt fremder
Herkunft ist (babylonisch bzw. adgyptisch); die einzelnen Elemente nach ihrer
Herkunft zu scheiden, ist aber sehr schwierig.

Die starke Prisenz magischer Vorstellungen in der Antike zeigt sich auch
darin, dass sich die vermeintlich so rationale griechische Naturwissenschaft nie
ganz von ihnen befreien konnte. Der Medizinhistoriker Edelstein halt fest, dass
die griechische wissenschaftliche Medizin den Naturkriften gottlichen

12 7u diesem Terminus s. WELLMANN Bolos, 1.

'S, zu dieser offenbar falschen Wellmannschen Identifizierung s. ALPERS 1984, 15 unten.

'* WELLMANN, Bolos, 4 und passim.

15 S, ALPERS 1984, 14f. ,Die nacharbeitende Priifung des Wellmanschen Gedankengebiudes ergibt nun, daB es
sich auf zahllose methodische und sachliche Voraussetzungen und Annahmen griindet, die teils unbewiesen, teils
unbeweisbar, teils aber sogar einfach falsch sind*.

!¢ 5. HOPFNER, “Mayeia” Sp. 306fF.

17 Ahnlich wie sich griechische Magie oft eine dgyptische oder babylonische Herkunft zuschreibt, beruft sich die
arabische Magie oft auf griechische, indische oder auch babylonische Quellen; die mittelalterliche Magie in
Europa hingegen schopft vielfach aus arabischen Quellen bzw. schreibt den Texten eine solche Herkunft zu.

'8 von dem auch eine gewisse klassische Bildung erwartet wurde: Man denke an das Theokritzitat (Kap.X) und
die Hymnen in klass. Metren.
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Charakter zuschrieb'®, Hansen?® weist darauf hin, dass die Lehre von den
okkulten Kriften leicht von der aristotelischen Vorstellung der Realitdt
spezieller Qualititen abgeleitet werden kann. Auch das typisch teleologische
Denken der Magie®' (alles in der Welt hat einen Zweck: deshalb z.B. das
magische Simileprinzip, nach dem die Ahnlichkeit zweier Dinge nicht nur
Zufall sein kann) findet sich in anderer Form bei Aristoteles. Dies soll nicht als
Abwertung verstanden werden, denn schlieflich bedeutet Magie den Versuch,
Gesetzmifligkeiten im Kosmos zu deuten und bildet so die Grundlage zu
spiterem wissenschaftlichen Denken. Es muss auch bedacht werden, dass die
technischen Méglichkeiten begrenzt waren und demnach manche Kausalitéten
im Dunkeln bleiben mussten.”? Somit enthalten auch die Texte seridser
wissenschaftlicher Autoren magische Elemente, und die Scheidung von rein
magischen und rein naturwissenschaftlichen Texten ist problematisch.

Die Kyraniden befinden sich auch in diesem Ubergangsfeld zwischen
Naturwissenschaft und Magie, denn sie enthalten auch medizinisch wirksame
Rezepte aus der Volksmedizin. Dennoch spricht fir die Einordnung der
Kyraniden als magischer Traktat nicht nur der hohe Anteil magischer Rezepte,
sondern auch der Offenbarungscharakter des dort vermittelten Wissens, was als
typischer Zug hermetischer Schriften gilt. Die Kyraniden erheben nicht
denselben Anspruch rationaler Wissenschaft wie z.B. ein Traktat des Aristoteles
oder des Theophrast.

Diese Einordnung der Kyraniden als magischer Traktat bedeutet, dass der
komplexe Begriff ,Magie“ ndher definiert werden sollte. Von den
unterschiedlichen gingigen Begriffsbestimmungen seien vor allem folgende
hervorgehoben:

- die traditionelle anthropologische Definition in Folge J.G. Frazers, die vor
allem die Gewalt, die der Akteur mit seiner Handlung auszuiiben hofft, ins
Zentrum ihrer Uberlegungen stellt. Sie grenzt Magie von Religion insofern
ab, als der Gldubige Gott oder die Goiter um etwas bittet, der Magier
Geisterwesen oder -miichte zu etwas zwingf™. Problematisch ist an ihr, dass
di(;Abgrenzung zwischen religiosem und magischen Ritual sehr unscharf
ist™.

- Auf der anderen Seite steht die Magiedefinition des Anthropologen Mauss®.

'% 1 EDELSTEIN, Religion and Magic, in: Ancient Medicine, ed. by Johns HOPKINS, Baltimore 1967, 210fF.

* B, HANSEN, Science and Magic, in: Science in the Middle Ages, ed. D.C. LINDBERG, Chicago 1978, 489f.

2! HANSEN, op.cit. 491,

23 zu Anm. 43 zur These von F.YATES.

2 Diese Definition verdankt ihre wichtigste Ausgestaltung dem monumentalen Werk von J.G. FRAZER, The
Golden Bough. A Study in Magic and Religion, London 19012, 3 Bde. S. die Darstellung seiner Thesen in
MAUSS, Magie, 46 ff. ULLMANN, Nat.wiss. 359 z. B. hilt sich an diese Definition.

2 S0 KIECKHEFER, Magie, 24. Eine konsequente Anwendung dieser Magietheorie wiirde darin enden, viele
Rituale z.B. der katholischen Kirche als magisch einzustufen (ein Argument, das protestantische Theologen im
16. Jahrhundert auch gerne verwendeten).

% 5. MAUSS Magie, 52-58, Kap. II “Definition der Magie”.





